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Streszczenie

W roku 2024 przypada setna rocznica uzyskania przez Kosciét prawo-
stawny w Polsce autokefalii, czyli petnej jurysdykcyjnej niezaleznosci. Ce-
lem artykutu jest spojrzenie na wspotczesne oblicze polskiego prawosta-
wia, zuwzglednieniem jego historyczno-kulturowej specyfiki, kwestii demo-
graficznych i narodowosciowych, a takze zmian, jakie dokonaty sie w nim
na przestrzeni ostatnich stu lat. Szczegélnym zamierzeniem autoréw jest
wskazanie na aktualng aktywnos¢ Kosciota prawostawnego w Polsce
w przestrzeni zycia spotecznego, ktérej wyrazem jest dziatalnos$¢ kultu-

ralna, pomocowo-charytatywna i edukacyjna.

Stowa kluczowe: prawostawie w Polsce, historia prawostawia w Polsce,
kultura prawostawna, prawostawie i edukacja, prawostawie i wspoétcze-

snosé.
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W drodze do autokefalii

Chrzescijanstwo jest obecne na ziemiach polskich od potowy IX wieku,
od czasu przybycia z misjag chrystianizacyjng na Morawy braci Cyryla i Me-
todego. Wprawdzie brak twardych dowodow na to, ze ktorys z nich osobi-
$cie postawit noge na ziemiach znajdujacych sie obecnie w granicach pan-
stwa polskiego, to jednak istnieje szereg poszlak przemawiajgcych za dzia-
talnoscig ich uczniéw na terenie plemiennego panstwa Wislan (Klinger,
1983, 374-380). Jednym z najbardziej znanych $wiadectw jest fragment z Zy-
wota Konstantyna i Metodego, w ktorym ,,ksigze poganski, silny bardzo, sie-
dzacy na Wisle” zostat wezwany przez Metodego do przyjecia chrztu ,,z wta-
snej woli na swojej ziemi”(Zywoty Konstantyna i Metodego, 1959, 114-115;
Mironowicz, 2002, 230-232). Mozliwe, twierdzi Antoni Mironowicz, ze takze
chrzest Mieszka | odbyt sie rycie metodianskim, czyli przygotowanej dla Sto-
wian wschodnio-chrzescijanskiej wersji obrzadku sakramentu chrztu (Bie-
lowski, 1850, 517-518; Klinger, 1983, 380-384; Mironowicz, 2006, 32). W cy-
towanych przez Mironowicza ,Rocznikach Krasinskich” stwierdzono, ze
»Mieszko byt ochrzczony przez Cyryla i Metodego, a przez Wojciecha bierz-
mowany” (tac. Myeschko per Cirulum et Methodium baptizatur et per Adal-
bertum confirmatur) (Mironowicz, 2002, 234). Zdaniem badacza stanowi to
potwierdzenie obecnosci chrzescijanstwa wschodniego u zarania polskiej
panstwowosci. Mironowicz stwierdza, ze ,,jest wielce prawdopodobne, ze
Mieszko | byt ochrzczony po raz pierwszy w obrzadku stowianskim, a rytuat
tacinski przyjat po slubie z ksiezng czeska Dagbréwka i po przy byciu biskupa
Jordana” (Mironowicz, 2002, 235). Warto rowniez wspomnie¢ o przekazie
Galla Anonima, ktéry w Kronice stwierdzit, ze Mieszko bedac od urodzenia
Slepym przejrzat w czasie obrzedu postrzyzyn. W teologii Kosciota wschod-
niego chrzest jest rowniez nazywany ,,przejrzeniem”, a jego elementem sa
postrzyzyny. Mnich z Galii, ktéry pisat swoje dzieto na poczatku XlI wieku,
opisat 6w obrzed jako rytuat poganski, co wynikato z jego niewiedzy o ob-

rzadku chrztu w Kosciele wschodnim.
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Misja cyrylo-metodianska byta poteznym impulsem w rozwoju cywiliza-
cyjno-kulturowym Stowian w Europie centralnej i wschodniej oraz na Batka-
nach (Aleksiejuk, 2018). Na obszarze Polski pierwsze biskupstwo stowian-
skie powstato w Krakowie w roku 968, czyli po ustanowieniu tacinskiego bi-
skupstwa misyjnego w Poznaniu. Jurysdykcyjnie nie podlegato ono jednak
Poznaniowi, lecz znalazto sie w strukturach kanonicznych patriarchatu but-
garskiego, a po jego likwidacji w roku 972 — Konstantynopola (Gall Anonim,
1923, 69). Mozna zatem przyjaé, ze struktury Kosciota wschodniego na zie-
miach polskich zaistniaty juz w potowe X wieku (Mironowicz, 2002, 232-
233).

Stowianskie biskupstwo w Krakowie — stwierdza Mironowicz — prawdo-
podobnie obejmowato nie tylko ziemie krakowska, ale rowniez ,,tereny San-
domierza, Przemysla, Halicza, Lublina, a nawet ziemie Buzan, odzyskane
przez Bolestawa Chrobre go w roku 1018” (Mironowicz, 2003, 41). Prze-
trwato ono do poczatku Xl wieku. Po jej likwidacji opieke nad parafiami sto-
wianskimi przejeta prawdopodobnie metropolia kijowska. Bezsprzecznym
pozostaje fakt, ze struktury koscielne w panstwie Piastow i Jagiellonéw az
do konca XVI wieku pozostawaty w jurysdykcji patriarchatu konstantynopo-
litanskiego. Na czele Kosciota prawostawnego w Koronie i Litwie stat urze-
dujacy w Nowogrodku lub Wilnie metropolita kijowski, ktory posiadat ofi-
cjalny tytut ,arcybiskupa kijowskiego, halickiego i catej Rusi” (Mironowicz,
2003, 218).

Bolesnym wydarzeniem w dziejach prawostawia w Polsce byta Unia
Brzeska 1598 roku (Hajduk, 1995; Poptawski, Pankowski, 2023). W rezulta-
cie jej postanowien Kosciot prawostawny w Rzeczpospolitej zostat zdelega-
lizowany, a w jego miejsce powstat Kosciot greko-katolicki, zwany takze Ko-
$ciotem unickim. Unia nie doprowadzita jednak do jednosci Kosciotow ta-
cinskiego i greckiego w Rzeczpospolitej Obojga Narodéw. Stan legalnego
funkcjonowania prawostawnych struktur koscielnych, z centrum w Kijowie,

przywrécono w petni dopiero w roku 1635. Taki stan trwat do konca XVII
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wieku, gdy w wyniku postanowien Traktatu Grzymuttowskiego z 1686 roku
zwierzchnictwo nad Kosciotem prawostawnym w Rzeczpospolitej zostato
przekazane patriarchatowi moskiewskiemu. Konsekwencje tego posunie-
cia okazaty sie brzemienne w skutkach nie tylko dla wiernych prawostaw-
nych w Rzeczpospolitej. Pomimo podjecia przez Sejm Wielki (1788-1792)
proby uniezaleznienia Kosciota prawostawnego w Polsce od Moskwy przez
przyjecie rezolucji uchwalonej na kongregacji w Pinsku w dniu 15. czerwca
1791 roku, starania zakonczyty sie niepowodzeniem. Rzeczony projekt zo-
stat wprawdzie zatwierdzony przez Sejm w dniu 21. maja 1792 roku, lecz
ostatecznie, w obliczu przegranej wojny w obronie Konstytucji 3 Maja i ko-
lejne rozbioréw Polski, nie wszedt w zycie. W latach 1795-1918 prawo-
stawne struktury koscielne w Rzeczpospolitej weszty w sktad Cerkwi rosyj-
skiej i stopniowo ulegaty rusyfikacji (Mironowicz, 2005). Katastrofalne
skutki demograficzne dla Kosciota prawostawnego w Polsce miata | wojna
Swiatowa i tzw. biezeristwo — exodus ludnosci cywilnej z terenéw Podlasia
i Chetmszczyzny w gtab Rosji, uchodzacej przed frontem Wielkiej Wojny
w 1915 roku (Prymaka-Oniszk, 2023).

Po odzyskaniu niepodlegtosci w roku 1918 ponownie podjeto wysitki
zmierzajace do jurysdykcyjnego usamodzielnienia sie Kosciota prawostaw-
nego w Polsce. Przede wszystkim zawazyty na tym wzgledy natury politycz-
nej i realne niebezpieczenstwo przejgcia kontroli nad rosyjska Cerkwig
przez bolszewikow. Na czele ruchu opowiadajgcego sie za wydzieleniem
struktur cerkiewnych w odrodzonej Polsce ze struktur patriarchatu mo-
skiewskiego stanat arcybiskup Jerzy (Jaroszewski), ktdrzy przyjechat do
Warszawy z Wtoch w sierpniu 1920 na zaproszenie polskich wtadz. W 1921
roku zostat on mianowany przez patriarche Moskwy Tichona egzarcha’ dla
Kosciota prawostawnego w Panstwie Polskim z tytutem arcybiskupa

Egzarcha - hierarcha zarzadzajacy tzw. egzarchatem, czyli czesciowo autonomicznym
Kosciotem lokalnym, ktéry jest jednak podporzadkowany kanonicznie Kos$ciotowi
autokefalicznemu, najczesciej jednemu z patriarchatow.
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warszawskiego, a pdzniej metropolity warszawskiego i catej Polski (Urban,
1996, 43).Arcybiskup Jerzy, po uzyskaniu wsparcia polskiego rzadu, podjat
starania o nadanie autokefalii przez Kosciot rosyjski. Swoja postawe przy-
ptacit najpierw odwotaniem ze stanowiska egzarchy (styczen 1922), a na-
stepnie Smiercig z rgk zamachowca w dniu 8. lutego 1923 roku (Langrod,
1931). Po jego $mierci metropolitg zostat arcybiskup Dionizy (Waledyriski),
ktéry kontynuowat dzieto poprzednika. W listopadzie 1923 roku, w imieniu
Synodu i wiernych, zwrécit sie do patriarchy Tichona o pobtogostawienie
»samodzielnej egzystencji cerkwi prawostawnej w Polsce” (Papierzynska-
Turek, 1989, 119). Otrzymat jednak odpowiedz odmownag. W zaistniatej sy-
tuacji zwrécit sie o przyznanie autokefalii do patriarchy Konstantynopola,
co pOzniej stato sie przyczynag napieé¢ miedzy polskim i rosyjskim Kosciotami
prawostawnymi (Bendza, 2006; Ptonski, 2009). Ostatecznie Tomos, czyli
dokument przyznajacy autokefalie Kosciotowi prawostawnemu w Polsce,
zostat podpisany w dniu 13. listopada 1924 roku w Konstantynopolu. Uro-
czyste ogtoszenie aktu miato miejsce w Warszawie w roku nastepnym,

w dniu 17. wrzes$nia2.
Od uzyskania autokefalii do czasow obecnych

W okresie miedzywojennym, relacje miedzy Kosciotem prawostawnym
w Polsce a panstwem nalezy okresli¢ jako skomplikowane, a nierzadko na-
wet trudne, obcigzone wieloma negatywnymi stereotypami. Ogromny
wptyw wywieraty na nie stosunki narodowosciowe i postrzeganie prawosta-
wia jako pozostatosci rosyjskiego zaboru. W obliczu nowych uwarunkowan
politycznych i narastajgcego rewanzyzmu zaistniata koniecznos¢ uregulo-
wania prawnego statusu Kosciota prawostawnego. W dniu 30. stycznia

1922 roku wszedt w zycie akt o nazwie Tymczasowe przepisy o stosunku

2 Moze uchodzié za symboliczne, ze wkroczenie wojsk sowieckich do Polski w 1939 roku

miato miejsce doktadnie w 14. rocznice tego wydarzenia.
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rzadu do Kosciota prawostawnego w Polsce (Mironowicz, 2006, 522-528).
Chociaz przyjete uregulowania miaty mie¢ jedynie charakter dorazny, obo-
wigzywaty jednak az do roku 1938, gdy wydano szereg nastepujacych aktow
prawnych: Dekret Prezydenta Rzeczypospolitej z 18 listopada 1938 r. o sto-
sunku paristwa do Polskiego Autokefalicznego KosSciota Prawostawnego
(Dz. U. z 18 listopada 1938 r., nr 88, poz. 597), Rozporzadzenie Rady Mini-
strow z 10 grudnia 1938 r. o uznaniu Statutu wewnetrznego Polskiego Auto-
kefalicznego Kosciota Prawostawnego (Dz. U. z 1938 r., rr 103, poz. 679)
i Ustawe z dnia 23 czerwca 1939 r. o uregulowaniu potozenia prawnego ma-
jatkow Kosciota prawostawnego (Dz.U.z1939r., nr57, poz. 370) (Papierzyn-
ska-Turek, 1989, 132-193).

W roku 1922, gdy ostatecznie zostaty ustalone granice panstwa, Ko-
Scidét prawostawny sktadat sie z pieciu diecezji (metropolitalnej warszaw-
skiej, pinsko-poleskiej, grodziensko-nowogrodzkiej, wotynskiej i wilensko-
lidzkiej) oraz 1257 parafii i filii. Najwiecej prawostawnych zamieszkiwato
w diecezji warszawskiej, ktéra pézniej zostata przemianowana na warszaw-
sko-chetmska. Wedtug danych Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiece-
nia Publicznego za rok 1924 liczba os6b wyznania prawostawnego wynosita
3040943 i stale wzrastata (Papierzynska-Turek, 1989, 310). Wedtug spisu
powszechnego z roku 193a, Kosciét prawostawny w Polsce liczyt juz
3762 484 wiernych, co stanowito 11 procent ludnos$ci kraju. Struktura na-
rodowosciowa, wedtug kryteriow jezykowych, przedstawiata sie nastepu-
jaco: 40.9 procent stanowili Ukraincy i Rusini, 24 procent — Biatorusini, 18.5
procenta —tzw. tutejsi, 13.2 procenta — Polacy, 2.8 procenta — Rosjanie, 0.5
procenta — Czesi i Stowacy, 0.03 procenta — osoby innej narodowosci; 0,07
procenta nie zadeklarowato przynaleznosci narodowej (Papierzynska-Tu-
rek, 1989, 194-197; Mironowicz, 2014, 510-511). Ostatnie, opublikowane
przed wybuchem wojny dane statystyczne informujg o 4 195 000 wyznaw-
coéw prawostawia. W poréwnaniu ze spisem ludnosci z roku 1937 ich liczba
wzrosta o prawie 432 500 osob. Wiekszosé wyznawcow Kosciota
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prawostawnego zamieszkiwata wschodnie regiony kraju (Mironowicz, 2018,
105-106).

Bolesna karta w historii Kosciota prawostawnego w okresie miedzywo-
jennym byty akcje rewindykacyjne, prowadzone przez panistwo w latach
1919-1924,1929-1934, 1937-1938. Stanowity one nie tylko wyraz rewanzy-
zmu wobec prawostawia, ktére kojarzono z Rosja. Przesladowania miaty na
celu ograniczenie dynamicznego rozwoju Kosciota prawostawnego w Pol-
sce i asymilacje narodowosciowa. Symbolem tych akcji, podejmowanych
gtownie na terenach Lubelszczyzny, Chetmszczyzny i Podlasiu, byto przej-
mowanie i burzenie prawostawnych swigtyn i zmuszanie prawostawnych
wiernych do zmiany wyznania na rzymsko-katolickie (Borecki, 2006; Miro-
nowicz, 2006; Kuprianowicz, 2008; Moroz, 2021). Bilans zniszczen obej-
muje kilkaset zagarnietych i zniszczonych obiektéw sakralnych, wtym wiele
zabytkowych, m.in. pochodzace z korica wieku XVI cerkwie w Biatej Podla-
skiej i Zamosciu. Pomimo trudnosci, dwudziestolecie miedzywojenne byto
jednak czasem dynamicznego rozwoju prawostawia w Polsce we wszyst-
kich obszarach jego aktywnosci: religijnej/duchowej, kulturalno-spotecz-
nej, pomocowo-charytatywnej, edukacyjnej i wydawniczej.

W okresie Il wojny swiatowej struktury Kosciota prawostawnego w Pol-
sce na obszarach wcielonych do hitlerowskich Niemiec zostaty wtagczone
w sktad Diecezji Berlinskiej, nalezacej do Rosyjskiego Kosciota Prawostaw-
nego za granicami Rosji. Od listopada 1939 roku, w sytuacji internowania
metropolity Dionizego, zwierzchnictwo nad Kosciotem na obszarze Gene-
ralnego Gubernatorstwa objat arcybiskup Serafin (Lade) z Berlina (Mirono-
wicz, 2010; Mironowicz, 2006, s. 632-661). Tym samym Kosciét w GG, obej-
mujacy praktycznie tylko diecezje warszawsko-chetmska, zostat potaczony
z diecezja berlinska. Ten stan utrzymat sie prawie rok. We wrzesniu 1940
roku, po ztozeniu deklaracji lojalnosci wobec wtadz hitlerowskich, zarza-

dzanie Kosciotem przywrécono metropolicie Dionizemu. Parafie na
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ziemiach zajetych przez Armie Czerwong zostaty natychmiast wtaczone
w struktury Kosciota rosyjskiego.

Wsrdd ofiar Il wojny swiatowej, w ktdrej zycie stracito ponad 6. milio-
now polskich obywateli, byty dziesiatki tysiecy prawostawnych. W rezulta-
cie aneksji wschodnich obszaréw Rzeczpospolitej do ZSRR wiekszos$¢ pra-
wostawnej ludnosci znalazty sie poza granicami przedwojennej Polski.
Zniszczenia wojenne i przesuniecie granic spowodowato, ze Kosciét utracit
ponad 90 procent stanu posiadania. W latach 1944-1946, na tereny sowiec-
kiej Biatorusi | Ukrainy wysiedlono okoto 550 tysiecy oséb (Matus, 1995; Mi-
sito, 1996; Gil, 2004; Drozd, 2007; Pisulinski, 2019). Wiosng 1947 roku na
potudniowo-wschodnich obszarach Polski rozpoczeta sie tzw. Akcja ,,Wi-
sta”. Polegata ona na masowej deportacji Ukraincow, temkow i Bojkéw,
a takze rodzin polsko-ukraifnskich na tzw. ziemie odzyskane (G. Kupriano-
wicz, 2003; Dudra, 2007; Motyka, 2023). Wojna i powojenne pacyfikacje do-
prowadzity nie tylko do destrukcji i dezorganizacji struktur parafialnych i pa-
ralizu zycia cerkiewnego, ale takze bezpowrotnego zniszczenia prawostaw-
nego dziedzictwa kulturowego. Pod koniec roku 1947 w catej Polsce odno-
towano dziatalnos¢ tylko okoto 120 parafii. Pod koniec roku 1951 byto ich
132 (Urban, 1998).

Po zakoriczeniu wojny wtadza komunistyczna formalnie uznata przed-
wojenne akty prawne. W praktyce dopuszczano sie jednak ich stronniczej
interpretacji, a nawet dziatan bezprawnych. 22 lipca 1952 roku zostata
uchwalona Konstytucji Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej, w ktérej — oprécz
gwarancji wolnosci sumienia i wyznania, réwnouprawnienia obywateli bez
wzgledu na wyznanie, swobodnego wypetniania funkcji religijnej przez Ko-
Sciot—znalazty sie zapisy eliminujace dziatalnos¢ Kosciotéw z zycia publicz-
nego i ograniczajace jg do spraw zwigzanych wytacznie z kultem religijnym
(Matwiejuk, 2005). W 1948 roku wtadza komunistyczna usuneta ze stanowi-
ska zwierzchnika Kosciota metropolite Dionizego, ktéremu zarzucono kola-

boracje z hitlerowcami (Durda, 2012). Zmusita réwniez Sobdr biskupéw do
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rezygnacji z autokefalii przyznanej w 1924 roku przez patriarchat Konstan-
tynopolitaniski i przyjecia jej od Kosciota rosyjskiego (Dudra, 2014; Dudra,
2019, 260-262). Na metropolite natozono areszt domowy (1948-1951), a na-
stepnie przewieziono do Sosnowca, gdzie przebywat do roku 1958. W maju
1958, juz bardzo schorowany, wrécit do Warszawy, gdzie zmart dwa lata
p6zniejw dniu 15 marca 1960 roku. Miejsce metropolity Dionizego zajat od-
delegowany z ZSRR metropolita Makary (Oksijuk), ktéry petnit funkcje do
grudnia 1959 roku (Urban, 1996, 71-73; Mironowicz, 2005, 259; Dudra,
2015). Po jego $mierci, przez trzy lata metropolitg byt arcybiskup Tymoteusz
(Szretter), W latach 1962-1965 wtadze komunistyczne torpedowaty wszel-
kie starania prowadzace do wyboru zwierzchnika Kosciota. W tym czasie
jego obowiagzki petnit tzw. straznik tronu metropolitalnego (tac. locum te-
nens), ktérym zostat arcybiskup Jerzy (Korenistow). W roku 1965 wtadze ze-
zwolity na wybor arcybiskupa Stefana (Rudyka), po smierci ktorego w roku
1969 zwierzchnikiem Kosciota prawostawnego w Polsce zostat wybrany ar-
cybiskup Bazyli (Doroszkiewicz). Metropolita Bazyli petnit funkcje do po-
czatku roku 1998. Po jego $mierci, w maju 1998 roku, zwierzchnikiem PAKP
zostat arcybiskup Sawa (Hrycuniak), ktory petni swojg postuge do dzisiaj
(Hrycuniak, 2013. 2021).

Od roku 1945 do potowy lat 50. XX wieku prawostawna hierarchia, du-
chowienstwo i wierni byli represjonowani przez komunistyczny aparat bez-
pieczenstwa (Dudra, 2019, 441-485). W pierwszych latach po wojnie, ze
wzgledu na animozje narodowosciowe, niektérzy z nich padli ofiarg czton-
kéw antykomunistycznego ruchu oporu, ktérzy traktowali prawostawie jako
element antypolski i obcy kulturowo (Kutak, 2001; Stawinski, 2012; Zycho-
wicz, 2018; Prymaka-Oniszk, 2024). Chociaz po roku 1956 represje wobec
Kosciotéw ztagodzono, to jednak inwigilacja prawostawnej hierarchii i du-
chowienstwa, utrudnianie dziatalnosci misyjnej, spotecznej i kulturalno-
oswiatowa trwato az do transformacji ustrojowej w roku 1989. Podobnie,
jak to miato miejsce w innych Kosciotach w Polsce, niektdrzy duchowni,
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dobrowolnie lub pod przymusem, podjeli wspoétprace z komunistycznym
aparatem bezpieczenstwa (Misztal, 2004). Swoje decyzje ttumaczyli troska
o dobro Kosciota. Tym niemniej, co niejednokrotnie podkreslaja ich wspot-
czesni oskarzyciele, czynili to rowniez ze wzgleddw czysto osobistych, ma-
jac na wzgledzie okreslone profity (Krzysztofinski, Sychowicz, 2008).

W 1989 roku rozpoczeta sie w Polsce transformacja ustrojowa. Zapo-
czatkowata ona daleko idgce zmiany w sytuacji prawnej Kosciota prawo-
stawnego. Na posiedzeniu w dniu 17. maja 1989 roku, Sejm RP przyjat trzy
ustawy: O stosunku Panstwa do Kosciota katolickiego w Rzeczpospolitej
Polskiej (Dz.U.z1989r., nr 29, poz. 154), O gwarancjach wolnosci sumienia
i wyznania (Dz. U. z 1989, nr 29, poz. 155), O ubezpieczeniu spotecznym
0s6b duchownych (Dz. U.z1989r., nr 29, poz. 156). Z perspektywy Kosciota
prawostawnego w Polsce wszystkie akty prawne miaty niezwykle istotne
znaczenie. Po pierwsze, rozwigzania prawne odnoszace sie do Kosciota ka-
tolickiego zostaty przeniesione na inne Koscioty i Zwigzki Wyznaniowe. Po
drugie, zagwarantowano swobode wyrazania przekonan religijnych indywi-
dualnie i zbiorowo, prywatnie i publicznie. Po trzecie, potwierdzono prawo
wszystkich Kosciotéw do udzielania postug religijnych m.in. w wojsku, za-
ktadach wychowawczych i opiekunczych, szpitalach, sanatoriach i zakta-
dach karnych, a takze uznano ich prawo do korzystania ze srodkéw maso-
wego przekazu, tworzenia instytucji religijnych i organizowania nabozenstw
w sferze publicznej, prowadzenia dziatalnosci charytatywnej, naukowo-dy-
daktycznej i kulturalno-spotecznej. Zadeklarowano ponadto wole zaprze-
stania dotychczasowych restrykcji i przyjeto, ze regulacje prawne odnosnie
do poszczegdlnych kosciotéw i zwigzkédw wyznaniowych beda regulowane
w drodze odrebnych ustaw.

W dniu 4 lipca 1991 roku zostata uchwalona Ustawa o stosunku pan-
stwa do Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, ktéra regu-
luje obecny status Kosciota (Dz. U.z 1991 r., nr 66, poz. 287). Nie rozwigzata

ona wszystkich probleméw (m.in. spraw majatkowych), ale umozliwita
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organizowanie szkolnictwa i katechezy, tworzenie duszpasterstwa wojsko-
wego, atakze w zaktadach opieki specjalneji szpitalach, zaktadanie bractw,
prowadzenie dziatalnosci charytatywno-opiekunczej. Regulowata takze
dziatalnos$¢ Kosciota, okreslajac jego osoby prawne i ich organy, oraz kon-
stytuowata i gwarantowata szczegélne prawa prawostawnym chrzescija-
nom, m.in. prawo do obchodzenia przez nich $wiat prawostawnych réwniez
wedtug kalendarza julianskiego. Ponadto zawierata kwestie dotyczace pro-
blematyki budownictwa sakralnego, koscielnego i cmentarzy oraz srodkéw
masowego przekazu i kultury. Zakres ustawy byt bardzo szeroki i umozliwit
Kosciotowi prawostawnemu podjecie dziatalnosci na wielu ptaszczyznach.
Ustawa wprowadzata zasade autonomii i samorzadnosci Kosciota. Doty-
czyto to swobodnego obsadzania stanowisk koscielnych i wykonywania
wtadzy duchowej oraz rzgdzenia sie w swoich sprawach normami prawa
wewnetrznego. Dodatkowo otworzyta rowniez pozostatym Kosciotom nie-
rzymskokatolickim droge do prawnej regulacji ich stosunkéw z panstwem
polskim (Derdej, 2005). Waznym wydarzeniem, takze z perspektywy Ko-
$ciota prawostawnego, byto zawarcie konkordatu miedzy Polska a Watyka-
nem w roku 1993. Wptyw konkordatu na stabilizacje potozenia prawnego
wyznan nierzymskokatolickich jest jednak oceniany bardzo réznie (Matwie-
juk, 2003; Krukowski, 2009; Borecki, 2019, 25-29).

Struktura organizacyjna i funkcjonowanie Kosciota prawostawnego

w Polsce

Obecnie Kosciot prawostawny jest drugim co do wielkosci Kosciotem
chrzescijanskim w Polsce. Wedtug Narodowego Spisu Powszechnego Lud-
nosci w Polsce, przeprowadzonego w roku 2021, ktérego wyniki opubliko-
wano w listopadzie 2023 roku, wyznanie prawostawne zadeklarowato
151 648 os6b. Stanowi to 0,5 procenta mieszkancow Polski (Narodowy Spis
Powszechny..., 2021, 123). Najnowsze dane istotnie rdznig sie od tych
zroku 2019, wedtug ktérych liczba prawostawnych w Polsce wynosita



Spoteczno-kulturowe oblicze prawostawia w Polsce w 100. rocznice kosScielnej niezaleznosci
(z zagadnien pedagogiki spoteczno-kulturowej)

507 196 0so6b (Maty Rocznik Statystyczny 2018, 2019, 114). Znaczaca roz-
nica miedzy danymi sktania do postawienia tezy o przeszacowaniu badz
niedoszacowaniu liczby prawostawnych w Polsce. Wydaje sie jednak, ze
stan faktyczny odzwierciedlajg dane z roku 2021.

Wiekszosé prawostawnych zamieszkuje wschodnie regiony Polski,
przede wszystkim wojewddztwo podlaskie. Szacuje sie, ze wskutek migracji
z obszaréw wiejskich do miast, przynajmniej potowa prawostawnych
mieszka w miastach. Swiadczy o tym znaczacy wzrost liczby wiernych w pa-
rafiach miejskich, ktéremu towarzyszy drastyczny spadek ich liczebnosci
na wsi. Istotnym wskaznikiem w tym wzgledzie jest zgtaszany na diecezjal-
nych konferencjach duchowienstwa przez proboszczéw parafii wiejskich
spadek liczby udzielanych sakramentéw matzenstwa i chrztéw oraz wzrost
liczby pogrzebow. Stan liczebny parafii wiejskich zmniejsza sie regularnie
wskutek starzenia sie spoteczenstwa na wsi i wyjazdu mtodych ludzi do
miast i za granice w celach edukacyjnych i zarobkowych. . Oczywiscie przy-
czyng spadku liczby wiernych jest starzenie sie polskiego spoteczenstwa
i jego konsekwencje (Informacja o sytuacji oséb starszych w Polsce za 2022
r., 2023), a takze sSmiertelne zniwo, jakie zebrata na wsi epidemia COVID-19
w latach (2020-2022). Ocenia sie, ze w ciggu ostatnich 10 lat populacja w
wiejskich i matomiasteczkowych parafiach prawostawnych zmniejszyta sie
nawet o potowe.

Istotny wptyw na oblicze wspotczesnego prawostawia w Polsce maja
migracje ludnosci z krajéow Europy wschodniej, gtéwnie z Ukrainy, a takze
z Biatorusi. Wedtug nieoficjalnych danych, przed wybuchem wojny w Ukra-
inie, w latach 2019-2021 do Polski w celach zarobkowych przyjechato pra-
wie 2 milionéw Ukrainek i Ukraincéw. Po agresji rosyjskiej w lutym 2022
roku liczba ta znaczaco wzrosta, nawet o kilka milionédw. Chociaz wigkszos$¢
z nich oficjalnie nie deklaruje przynaleznosci religijnej, szacuje sie, ze przy-
najmniej % z nich to osoby wyznania prawostawnego. Czes¢ z tych, ktorzy

zamieszkali w Polsce na state, przyznaje sie do prawostawia. To sprawia, ze
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ogolna liczba wiernych PAKP mogta znaczaco wzrosnac i osiggnaé nawet
milion wiernych. Ukraincy majg jednak trudnosci w dostosowaniu sie do re-
aliow polskiego prawostawia. Na ich postawe religijna wptywa réwniez
skomplikowana sytuacja kos$cielna w Ukrainie.

Ustroj Kosciota prawostawnego w Polsce reguluje Statut wewnetrzny
PAKP (Statut wewnetrzny PAKP, 1995). Najwyzszg wtadzg w Kosciele jest
Sobér Lokalny, zwany tez Soborem Krajowym. Sktada sie on z biskupow,
przedstawicieli duchowienstwa i wiernych, zwotywany jest przez metropo-
lite na podstawie uchwaty Soboru Biskupdéw. Zwierzchnika Kosciota, kt6-
rego oficjalny tytut brzmi ,Wielce Btogostawiony Prawostawny Metropolita
Warszawski i catej Polski”, wybiera Sobér Biskupéw. Metropolita jest ordy-
nariuszem Diecezji Warszawsko-Bielskiej i reprezentantem Kosciota wobec
organow panstwa, organdéw wtadzy i administracji panstwowej: centralnej,
terenowej i samorzadowe;j. Reprezentuje takze Kosciot na arenie miedzyna-
rodowej (m.in. utrzymuje tacznosc¢ ze zwierzchnikami innych autokefalicz-
nych Kosciotow prawostawnych). Jako zwierzchnik Kosciota sprawuje
swojg funkcje w porozumieniu z biskupami.

Pod wzgledem administracyjnym PAKP stanowijedng metropolie, ktora
dzieli sie na szes$¢ diecezji (warszawsko-bielska, lubelsko-chetmska, biato-
stocko-gdanska, wroctawsko-szczecinska, przemysko-gorlicka, tddzko-
poznanska) i diecezje Prawostawnego Ordynariatu Wojska Polskiego. W ju-
rysdykcji PAKP znajdujg sie takze dwie diecezje w Brazylii (Kalendarz Prawo-
stawny 2023, 2022). Na czele kazdej diecezji stoi ordynariusz/biskup diece-
zjalny, ktéoremu podlegajg biskupi pomocniczy. Obecny sktad Soboru Bi-
skupow to szesciu ordynariuszy i czterech biskupéw pomocniczych. Bisku-
pow wybiera Sobér Biskupow sposrod kandydatéw ze stanu mniszego, kto-
rzy odpowiadajg wymogom stawianym przez prawo kanoniczne. Biskup die-
cezjalny jest zwierzchnikiem i reprezentantem wytacznie swojej diecezji,
sprawuje kontrole wobec nalezgcych do niej parafii podzielonych na deka-

naty i innych instytucji koscielnych na jej terenie. Pod wzgledem
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administracyjnym kazda diecezja dzieli sie¢ na dekanaty, a te na parafie, na
czele ktérych stojg proboszczowie. Proboszcz jest takze przewodniczacym
Rady Parafialnej, ktéra petni role organu doradczego i pomaga probosz-
czowi w zarzadzaniu parafig. W sktad duchowienstwa parafialnego, oprécz
proboszcza, wchodzag wikariusze, diakoni i psalmisci — osoby petniagcy po-
stugi w $wiatyniach w zakresie $piewania, czytania tekstéw liturgicznych,
asysty przy obrzadkach religijnych. Szczegotowy zakres dziatania i obowigz-
kéw duchowieristwa parafialnego, Rady Parafialnej i innych instytucji w pa-
rafii reguluje statut, ktory okresla takze sktad i zakres dziatania zebrania pa-
rafialnego, sposéb wyboru Rady i zasady zarzadzania parafialnym majat-
kiem. Wedtug danych za rok 2023 w Polsce jest 240 parafii Kosciota prawo-
stawnego (67 w diecezji Warszawsko-Bielskiej, 57 w diecezji Biatostocko-
Gdanskiej, 31 w diecezji Lubelsko-Chetmskiej, 45 w diecezji Wroctawsko-
Szczecinskiej, 26 w diecezji Przemysko-Gorlickiej, 14 w diecezji £ 6dzko-Po-
znanskiej) i 11 parafii w Brazylii (Kalendarz Prawostawny 2023, 2022).

W prawostawiu zawsze istotng role odgrywaty monastery/klasztory.
Réwniez w Polsce monastycyzm byt bardzo waznym faktorem rozwoju zycia
religijnego. Zaréwno w przesztosci jak i obecnie monastery byty nie tylko
osrodkami zycia duchowego, lecz petnity role kulturotwércza i formacyjno-
wychowawczg (Prawostawny monastycyzm..., 2018). W okresie miedzywo-
jennym w Polsce istniato 16 monasteréw (11 meskich i 5 zenskich) z okoto
180 mnichami i mniszkami oraz 80 diakonami (Mironowicz, 1993; Pawlu-
czuk, 2006). Najwiekszym i najbardziej znaczgcym byt meski monaster Za-
$niecia Bogurodzicy w Poczajowie, ktéry miat status tawry i podlegat bezpo-
Srednio metropolicie. Po zakonczeniu dziatan wojennych w granicach pan-
stwa polskiego znalazt sie tylko monaster meski $w. Onufrego w Jabtecznej,
ktérego poczatki siegaja XV wieku (Kuprianowicz, Le$niewski, 1995; Zele-
znakovi¢, 2009). W listopadzie 1947 roku erygowano monaster zenski sw.
$w. Marty i Marii na Gérze Grabarce (Mironowicz, 2007; Mironowicz, 2011).
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Monastery w Jabtecznej i na sw. Gérze Grabarce odegraty szczegblng role
w formacji zycia duchowego w powojennej Polsce (Mironowicz, 2005).

Jeszcze przed zmianami ustrojowymi, éwczesny arcybiskup biato-
stocko-gdanski Sawa (pdzniejszy metropolita) rozpoczat starania o odno-
wienie zycia monastycznego w Supraslu — miejscu szczegdlnie znaczacym
dla prawostawia w okresie | Rzeczpospolitej (Mironowicz 1983; Mironowicz,
2013). W roku 1984 zostat powotany do zycia dom zakonny, ktory pie¢ lat
po6zniej powrdcit do odzyskanych budynkéw klasztornych. Obecnie w mu-
rach klasztoru miesci sie takze wiele instytucji kulturalno-oswiatowych,
m.in. Akademia Supraska i muzeum ikon. W latach 90. dziatata tutaj réw-
niez drukarnia. Odbywajag sie tam takze konferencje naukowe, sympozja,
wyktady otwarte i warsztaty ikonograficzne. Supraska tawra to znaczace
miejsce na mapie kulturalnej Polski.

Bez watpienia po roku 1989 mozna mowié o swoistym renesansie pra-
wostawnych wspdélnot monastycznych w Polsce. Odejs$cie panstwa od po-
lityki ograniczania zycia religijnego wptyneto, pomimo wystepujacych trud-
nosci materialnych, na tworzenie nowych osrodkéw monastycznych. W la-
tach 90. XX wieku powstaty nowe klasztory: zenskie w Zwierkach niedaleko
Zabtudowa (1993) i Wojnowie nieopodal Pisza (1995), a takze klasztor meski
w Ujkowicach (1994). W pierwszej dekadzie XXI stulecia erygowane zostaty
takze meskie wspoélnoty monastyczne w Sakach (2001), Kostomtotach
(2003), Wysowej (2008), a takze zenskie w Zaleszanach (2007) i Turkowi-
cach (2008). W styczniu 2009 roku archimandryta Gabriel (Giba) zatozyt pu-
stelnie (cs. skit) na uroczysku Odrynki-Kudak niedaleko miejscowosci Na-
rew (Mironowicz, 2011).

Ogdétem w Polsce funkcjonuje 12 wspoélnot monastycznych. Oprécz
funkciji religijnych petnig one role osrodkéw zycia duchowego, sg miejscem
ksztattowania postaw zyciowych i moralnych mtodziezy oraz nosnikiem re-
ligijnej kultury i oswiaty. Od 1999 r. w murach monasteréw maja miejsca
seminaria dyrygentéw i psalmistéw (monaster w Jabtecznej), konferencje
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duchowienstwa, mnichéw i mniszek (od 2004 roku maja charakter miedzy-
narodowy), a takze cykliczne spotkania mtodziezy przygotowujacej sie do
matury i egzaminéw na studia.

W Kosciele prawostawnym w Polsce obowigzuje liturgiczny kalendarz
julianski, czyli tzw. stary styl. W niektérych parafiach, zgodnie z zyczeniem
wiernych, nabozenstwa sg sprawowane wedtug kalendarza neojuliani-
skiego, czyli wedtug tzw. nowego stylu. Réznica miedzy kalendarzami wy-
nosi 13 dni. Oficjalnymi jezykami liturgicznymi sa jezyki cerkiewnostowian-
ski i polski. Warto zaznaczyé, ze poczatek wprowadzania jezyka polskiego
w Kosciele prawostawnym siega lat 20. XX wieku. Juz w 1922 roku Sobér Bi-
skupow zalecit stopniowe wprowadzanie jezyka polskiego do nauczania re-
ligii w szkotach i seminariach duchownych i kazan. W latach 30., z btogosta-
wienstwa metropolity Dionizego, zostata powotana specjalna komisja ds.
przektadow tekstow liturgicznych na jezyk polski (Paprocki, 2006, 88-89).
W okresie miedzywojnia wprowadzanie jezyka polskiego i tzw. nowego
stylu, szczegodlnie na kresach, byto kojarzone z akcjg przymusowej poloni-
zacjiiniecheciwobec wiernych prawostawnych postugujacych sie jezykami
narodowymi (Papierzyniska-Turek, 1989, 232-270; Kopydtowski, 1991; Wy-
socki, 1997; Kalina, 2005; Wisniewski, 2015). Sprawowanie nabozenstw
w jezyku polskim i obecnos¢ ,,nowego” kalendarza do dzisiaj budzi kontro-
wersje, szczegolnie wsrdd starszego pokolenia wiernych. Obecnie sytuacja
wyraznie sie jednak zmienia, zwtaszcza za sprawg ludzi Sredniego i mtodego
pokolenia. Za sprawa ttumaczen tekstow liturgicznych na jezyk polski
i sprawowania w tym jezyku nabozenstw coraz wiecej ludzi ma szanse po-
znac¢ teologie i bogactwo duchowe prawostawia.

Wspotczesne kulturowo-spoteczne oblicze prawostawia w Polsce

Kultura spoteczna to zorganizowany sposodb zycia, oparty na wspolnej
tradycji i uwarunkowany wspoélnym otoczeniem. Fakt specyficznego poto-
zenia Polski, ktéra jest krajem na styku kultury tacinskiej i bizantyrnsko-
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stowianskiej sprawia, ze deskrypcja kulturowych interakcji prawostawnych
obywateli panstwa polskiego z przedstawicielami odmiennej, chociaz takze
wyrostej na fundamencie chrzescijainstwa kultury, nie nalezy do najprost-
szych. Szczegoétowa analiza fenomenu tych relacji przekracza zakres tego
opracowania. Warto jednak podkreslié, ze dziatalno$¢ kulturalna zawsze
byta waznym elementem funkcjonowania Kosciota prawostawnego w Pol-
sce, chociaz na przestrzeni wiekdéw na ogot nie pozostawiano mu w tym
wzgledzie wiele swobody. W okresie miedzywojennym i powojennym, az do
roku 1989 wszelka aktywnos$¢ Kosciota byta tolerowana tylko w murach
Swigtyn. W archiwach Urzedu do Spraw Wyznan zachowata sie nawet inte-
resujgca notatka z konca lat 70. XX wieku: ,,Tak jak dotychczas nie nalezy
wspierac¢ jakichkolwiek dziatan kulturalnych wychodzacych poza cerkiew.
Wptywaé na ograniczanie dziatalnosci duchowienstwa w tym zakresie. (...)
Wszelkie inicjatywy zewnetrzne nalezy torpedowac, wyjasnia¢ administra-
torom parafii, ze ich rola sprowadza sie do dziatan stricte kaptanskich” (No-
tatka UdSW..., 1977).

Sytuacja zmienita sie dopiero po roku 1989. Zgodnie z Ustawa z dnia 4.
lipca 1991 roku o stosunku Panstwa do Polskiego Autokefalicznego Ko-
Sciota Prawostawnego, Koscidt przez Kosciotem otworzyta sie mozliwosé
realizowania mis;ji religijnej i kulturalno-oswiatowej. Dotyczyto to m.in.
prawa emitowania w panstwowych osrodkach masowego przekazu nabo-
zenstw w niedziele i Swieta, a takze programow o tematyce religijnej, kultu-
ralnej i edukacyjnej. Cerkiew uzyskata réwniez mozliwos¢ gromadzenia
zbioréw bibliotecznych na cele wewnetrzne i publiczne, zaktadania archi-
wow, muzedw i placéwek edukacyjnych. Okreslono rowniez zasady wspot-
dziatania instytucji panstwowych, samorzadowych i koscielnych w dziedzi-
nie ochrony, konserwacji, dokumentacji, udostepniania i upowszechniania
zabytkow architektury koscielnej i sztuki sakralne;.

Charakteryzujgc kulturalng dziatalnos¢ Kosciota prawostawnego

w Polsce nie sposdéb poming¢ dwdch istotnych kwestii, ktore zawsze miaty
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wptyw na jakos$¢ i zakres jej obecnosci w polskiej przestrzeni publicznej.
Pierwsza z nich jest zwigzana z aktualng strukturg demograficzno-etniczna
Kosciota prawostawnego w Polsce, zas druga z retrospekcyjng interpretacja
loséw prawostawia w Polsce na przestrzeni minionych dwdéch wiekdw.
W prawostawnym dyskursie kulturowo-religijnym, zaréwno wewnatrz Ko-
Sciota jak i w relacji do otoczenia, pamie¢ historyczna ma ogromne znacze-
nie, a tendencja do odczytywania aktualnych wydarzen przez pryzmat prze-
sztosci jest dos¢ silna. Zwazywszy na nietatwa przesztosé stosunkéw mie-
dzy katolicka wiekszosciag i prawostawng mniejszoscig oraz nadal utrzymu-
jace sie stereotypy w rodzaju ,,prawdziwy Polak to katolik, a prawostawny to
tzw. ruski” zrozumiata staje sie daleko posunieta postawa ostroznosciinie-
ufnosci prawostawnych wobec dominujacej (katolickiej) wiekszosci. Fakt
ten zawsze utrudniat dialog miedzyreligijny i miedzykulturowy, a takze wy-
magat duzej determinacji od ludzi, ktéry widzieli potrzebe jego prowadze-
nia. Czes¢ starszego pokolenia nadal zachowuje w pamieci represje wobec
prawostawnych w okresie miedzywojennym i powojennym. Wspomnienia
sg przekazywane mtodszemu pokoleniu. Jest ono wprawdzie bardziej
otwarte na dialog, lecz stara sie rowniez kultywowac¢ pamiec przesztosci.
Przedstawiciele sredniego i mtodego pokolenia prawostawnych zdecydo-
wanie w wiekszym stopniu niz pokolenie starsze jest zdeterminowane, aby
budowaé polski model prawostawia. Ow model, w wielu kulturowo-spo-
tecznych aspektach, rézni sie jednak od modelu zycia cerkiewnego, ktéry
w Polsce oficjalnie dominuje. Jego wyréznikiem jest dgzenie do upowszech-
nienia jezyka narodowego w nabozenstwach, a takze formutowane przez
mtode pokolenie oczekiwania szerszego uczestnictwa duchowienstwa
w dialogu ze wspoétczesnoscia i w dyskursie naukowym. Model, ktory pa-
nuje obecnie, mozna okresli¢ mianem retrospektywnego. Jest takze silnie
zakorzeniony w tradycjach mniejszosci narodowych i kulturowym dziedzic-
twie rosyjskiego prawostawia, umacniajac de facto jeden z najbardziej
krzywdzacych stereotypow dotyczgcych prawostawia w Polsce jako reliktu
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caratu. Obchody setnej rocznicy uzyskania koscielnej niezaleznos$ci w roku
2024 bedag znakomitg okazjg, aby przypomnieé¢ deprecjonowane przez
ostatnie dwiescie lat (z wyjatkiem okresu miedzywojennego) wielowiekowe
dziedzictwo religijno-kulturowe prawostawia w Polsce.

W tym sensie niebagatelng role majg do odegrania nie tylko prawo-
stawne duchowienstwo, historycy i kulturoznawcy, ale nade wszystko pe-
dagodzy i animatorzy kultury, a takze placowki oswiatowe. Ogromne zna-
czenie ma dziatalnos$¢ popularyzatorska i naukowo-badawcza, realizowana
w instytucjach szkolnictwa wyzszego takich jak Chrzescijaniska Akademia
Teologiczna w Warszawie i Katedra Teologii Prawostawnej Uniwersytetu
w Biatymstoku oraz innych o$rodkéw uniwersyteckich w Polsce. W kontek-
Scie obchodow stulecia autokefalii warto jest wykorzysta¢ okazje, aby
zwroci¢ uwage swiata nauki i spoteczenstwa w Polsce na fakt, ze prawosta-
wie dotarto na ziemie polskie juz w IX wieku i przyniosto ze sobg ducha kul-
tury grecko-bizantynskiej, ktéry harmonijnie zespolit sie z mentalnoscia sto-
wianska. To wtasnie synergia osiggnie¢ misji cyrylo-metodianskiej i chrztu
Rusi Kijowskiej w 988 roku dato poczatek prawostawnemu Kosciotowi
w Polsce. Chociaz Polska weszta w krag kultury tacinskiej, ekspansja na
wschéd w XIV wieku spowodowata, ze w jej granicach znalazty sie obszary
rdzennie prawostawne. Tolerancyjne rzady dynastii Jagiellonéw, ktérzy
dbali o harmonijnie wspétistnienie wielu narodéw, kultur i religii, doprowa-
dzito panstwo polskie do rozkwitu. Sytuacja zmienita sie jednak po Smierci
ostatniego z Jagiellonéw w roku 1572 roku i osiggneta apogeum nieprzychyl-
nosci za panowania Zygmunta lll Wazy (1587-1632). R6znorodnos¢ kultu-
rowo-religijna zostata uznana za czynnik ostabiajgcy panstwo od wewnatrz.
Pod wptywem kontrreformacji dokonat sie wowczas radykalny zwrot ku za-
pewnieniu panstwu konfesyjnej jednolitosci. Momentem zwrotnym realiza-
cji tej wizji byta Unia Brzeska (1596) i delegalizacja dziatalnosci Kosciota
prawostawnego w Rzeczpospolitej Obojga Narodéw (Mironowicz, 2006,

257-267). W ten sposob prawostawni stali sie niejako ludzmi drugiej
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kategorii. Napiecia spowodowane przymusowag akulturacjg i polonizacja
ludnosci ruskiej przyczynity sie wybuchu wielu konfliktéw na tle religijnym,
a nawet powstan zbrojnych (liczne powstania kozackie, m.in. powstanie
Chmielnickiego w 1648 roku). Nietolerancja religijna i profanacja dziedzic-
twa kultur innych niz katolicko-polska pogtebity wewnetrzne podziaty
w spoteczenstwie. W obliczu zapasci polityczno-ekonomicznej Polski, jaka
nastgpita w potowie XVIII wieku, wzgledy kulturowo-religijne zostaty wyko-
rzystane jako jeden z pretekstow do ingerencji w wewnetrzne sprawy Rzecz-
pospolitej ze strony mocarstw osciennych i przeprowadzenia rozbioréw
(Mironowicz, 2006, 438-447). Prawostawni, ktdrzy w wiekszosci zamieszki-
wali wschodnie i potudniowe obszary Rzeczpospolitej, znalezli sie w orbicie
wptywow rosyjskiego prawostawia i katolickiej Austrii. Prawostawie w Pol-
sce, ostabiony po Unii Brzeskiej i liczne wojny w wieku XVII, w okresie zabo-
row w latach 1795-1918 ulegto w zaborze rosyjskim catkowitej rusyfikac;ji.
Na terenach zajetych przez Austrie prawostawni zostali postawieni przed
alternatywa przyjecia wiary rzymskiej lub unii. W ten sposoéb prawostawne
dziedzictwo Rzeczpospolitej Obojga Narodéw w postaci wytworow kultury
materialnej zachowato sie jedynie w stopniu szczatkowym.

W obliczu postepujacej destrukcji prawostawia, ktéra rozpoczeta sie po
wprowadzeniu w zycie postanowien Unii Brzeskiej, oddaniu prawostaw-
nych mieszkancow Rzeczpospolitej pod ,,opieke” rosyjskiego cara, zgodnie
z postanowieniami Traktatu Grzymuttowskiego z 1686 roku, a nastepnie za-
boréw w latach 1795-1918 i préb wykorzenienia prawostawia w okresie mie-
dzywojennym (1919-1939) jako pozostatosci rosyjskiej okupacji, a potem
przesladowan i eksterminacji w okresie Il wojny $wiatowej, zaréwno ze
strony hitlerowskich Niemiec jak i Sowietéw, oraz zwalczania Kosciota
przez wtadze ludowa (1945-1989) wypada stwierdzi¢, ze fakt przetrwania
Kosciota prawostawnego w Polsce nalezy interpretowa¢ w kategoriach
cudu. Z drugiej strony staje sie catkowicie zrozumiate dlaczego Kosciot pra-
wostawny w Polsce przyjat za swéj model rosyjski, ktory adaptowat, na tyle
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ile mozna byto to uczyni¢, do polskich uwarunkowan. Taki stan rzeczy staje
sie jeszcze bardziej zrozumiaty jesli uwzglednimy fakt, ze potowa prawo-
stawnych w Polsce deklaruje przynaleznos¢ etniczng innag niz polska.
Wedtug danych ostatniego Narodowego Spisu Powszechnego, 96,28
procent ankietowanych obywateli Polski zadeklarowato wytgcznie narodo-
wos$¢ polska, 2.56 procenta podato dwie narodowosci: polska i inng, w tym
2,31 procenta narodowos¢ polska jako pierwsza. 1.13 procenta obywateli
oswiadczyto, ze ich narodowos¢ jest inna niz polska. Wéréd oséb wyznania
prawostawnego, deklarujacych innag niz polska przynaleznos¢ etniczna,
najwiecej jest Biatorusinow i Ukraincow (Narodowy Spis Powszechny...,
2021, 114). Przyjmujac za miarodajne dane z roku 2021 i wewnetrzne sta-
tystki koscielne, ktére sg niestety oficjalnie niedostepne, okoto 2/3 oséb
wyznania prawostawnego w Polsce to osoby deklarujgce pochodzenie nie-
polskie lub jednoczesnie polskie i niepolskie (biatoruskie, temkowskie, ro-
syjskie i ukraifnskie)®. Chociaz nie ma na ten temat precyzyjnych danych,
zduzg dozg prawdopodobienstwa mozna zatozyé¢, ze wiekszos¢ z nich,
a przynajmniej ci, ktérzy zadeklarowali jednorodna przynaleznos¢ etniczna,
do potowy drugiej dekady XXI wieku, preferowali znany im rosyjski model
prawostawia. Sytuacja zmienita sie po nadaniu autokefalii Kosciotowi pra-
wostawnemu w Ukrainie w grudniu 2018 roku przez patriarche Konstanty-
nopola Barttomieja | oraz agresji Rosji na Ukraine w lutym 2022. Skompliko-
wana sytuacja polityczna i cerkiewna w Ukrainie wptyneta na wzrost anty-
patii do modelu rosyjskiego wsrdod prawostawnych w Polsce. Wyrazem tej
tendencji sg formutowane coraz bardziej stanowczo oczekiwania wprowa-
dzenia jezyka polskiego, biatoruskiego i ukrainskiego do nabozenstw,

a takze wyttumaczenie sie z Cerkwig polskiej z relacji z Cerkwia rosyjska,

3 Warto odnotowac, ze na przestrzeni ostatniej dekady znaczaco wzrosta réwniez liczba

mieszkajgcych w Polsce Gruzindw. Mniejszos$¢ gruzinska kultywuje najczgs$ciej wtasne tra-
dycje religijne i znajduje sie pod duszpasterska opiekg prawostawnych duchownych z Pol-
ski i Gruzji.
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wykraczajgce oczywiscie poza stosunki koscielne. Warto podkresli¢, ze
osoby wyznania prawostawnego utozsamiajgce sie z kulturg i jezykiem pol-
skim nie odcinaja sie od przesztosci. W odréznieniu od pokolenia starszego
sg oni bardziej otwarci na niezdeterminowany przesztoscia dialog z polska
kultura. Dotyczy to takze duchowienstwa, w szczegolnosci mtodych du-
chownych. Ich gtos nie jest jeszcze wyrazZnie styszany przez Kosciét instytu-
cjonalny. Niewatpliwie jest to jednak gtos wazny, ktéry bedzie miat wptyw
na obraz PAKP w przysztosci.

Oprocz posiadajgcych obywatelstwo polskie Biatorusinéw, Ukraincow,
temkoéw i Rosjan okoto 30 procent stanu liczebnego PAKP to prawostawni
Polacy. Bez watpienia wiekszos$¢ z nich ma korzenie biatoruskie, ukrainskie,
temkowskie lub rosyjskie, na co m.in. wyraznie wskazujg ich nazwiska.
Ostatnimi czasy wsérdd Polakéw mozna zaobserwowaé trend zainteresowa-
nia prawostawiem, co w niektorych przypadkach przektada sie na przyjecie
prawostawia w drodze konwersji. Wsréd nich sg zaréwno tacy, ktorzy mieli
prawostawnych przodkow, jak i tacy, ktérzy ich nie mieli. Znakomita wiek-
szo$¢ 0sob, o ktérych mowa, uwazajg jezyk polski za swdj jezyk ojczysty
i deklarujg scisty zwigzek z kulturg polska. Do tej grupy prawostawnych
wiernych nalezag takze przedstawiciele mtodego i Sredniego pokolenia,
mieszkajgcy gtownie w miastach. Wielu z nich wyraznie zgtasza potrzebe
budowy rodzimego, tj. polskiego modelu prawostawia, nawet w oparciu
o odtworzenie tradycji z okresu Rzeczpospolitej Obojga Narodow, w opar-
ciu o zachowane pozostatosci i badania kulturoznawczo-etnologiczne.
Kwestie te, chociaz sg elementem dyskursu wewnatrzkoscielnego i budza
wiele emocji, z trudem przebijajg sie jednak do przestrzeni szerszego dys-
kursu wsréd ogétu prawostawnych.

Uwzgledniajac wszystkie powyzsze czynniki nalezy stwierdzi¢, ze Ko-
$ciot prawostawny w Polsce stoi przed trudnym wyzwaniem. Oprécz gtosze-
nia Ewangelii i stuzby Bogu, a takze zaspokajania duchowych potrzeb wier-

nych, Kosciét czuje sie powotany do troski o zwigzane z prawostawiem
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dziedzictwo kulturowe. Sytuacja w tym wzgledzie jest skomplikowana, po-
niewaz prawostawie w Polsce zawsze byto kojarzone z elementem niepo-
lskim i traktowane jako zjawisko o znaczeniu marginalnym. Z czasem pra-
wostawni przywykli do wyznaczonego im miejsca w przestrzeni publicznej
i koncentrowali sie na kultywowaniu wtasnych tradycji i podkreslaniu swej
odrebnosci. Obecnie w warunkach spoteczenstwa demokratycznego
i otwartego istnieje wieksza przestrzen do dialogu miedzykulturowego.
Z perspektywy pedagogicznej trud ten podjeto wielu badaczy, socjologdéw
i pedagogdéw, m.in. Elzbieta Czykwin i Jerzy Nikitorowicz. Takze prawo-
stawne duchowienstwo i laikat doktadajg wielu staran, aby dorobek prawo-
stawia byt w Polsce szeroko znany i dialog miedzykulturowy byt prowadzony
w atmosferze wzajemnego szacunku, zyczliwosci oraz gotowosci do wspot-
dziatania. Wtasnie taki jest profil dziatalnosci metropolitalnego, a takze die-
cezjalnych Centrow Kultury Prawostawnej, ktérych zadaniem jest szerzenie
duchowej kultury prawostawia poprzez dziatalno$é oswiatowo-wychowaw-
czg i wspottworzenie przestrzeni dialogu.

Od poczatku lat 70. XX wieku bardzo duzy wktad w propagowanie spo-
tecznego nauczania Kosciota i aktywizacje mtodziezy wniosty bractwa mto-
dziezy studiujgcej. Pierwszym miejscem spotkan studentéw prawostaw-
nych byto Seminarium Duchowne w Warszawie (1969), a nastepnie, od roku
1970, spotkania niedzielne w budynkach prawostawnej metropolii. Ich ini-
cjatorem bytdrJan Anchimiuk (pdzniej arcybiskup Jeremiasz — rektor ChAT),
a po nim prowadzenie spotkan przejat ks. Jerzy Tofiluk — rektor Prawostaw-
nego Seminarium Duchownego w Warszawie. Poczawszy od lat 70. eduka-
cyjna idea spotkan i dziatalnosci w ramach bractwa zyskata wielkag popular-
nos¢ wsréd mtodziezy i duchowieristwa (Charkiewicz, 1995). Obecnie brac-
twa mtodziezy dziatajg przy niemal kazdej wiekszej parafii prawostawnej
w Polsce iwchodzg w sktad diecezjalnych Bractw Mtodziezy Prawostawnej.
Dziatania bractw diecezjalnych koordynuje centralne Bractwo Mtodziezy
Prawostawnej w Polsce (Statut Bractwa Mtodziezy Prawostawnej w Polsce,
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2019). Od poczatku swego powstania do dzisiaj bractwa prowadzg szeroko
zakrojong dziatalno$¢ popularyzatorskg w zakresie wiedzy o prawostawiu,
duchowosci i kulturze prawostawnej, wydaja ksiazki i czasopisma, organi-
zuja wydarzenia kulturalne (m.in. koncerty, wystawy zdjeé¢ «Orthphoto»),
akcje charytatywne, pielgrzymki i wyjazdy turystyczne, obozy robocze dla
mtodziezy i kolonie dla dzieci, turnieje i zawody sportowe. W zakresie dzia-
talnosci spoteczneji kulturalno-o$wiatowej oferta bractwa jest skierowana
do szerokiej grupy odbiorcéw (Matofiejew, 1995).

Omawiajgc aktywno$é mtodziezy nie mozna pomingé harcerstwa.
Opieka duszpasterska nad harcerzami wyznania prawostawnego siega
1996 roku, gdy opracowywano zasady prowadzenia wsrdd nich dziatalnosci
kapelanskiej. W roku 2000 powotano Komisje Prawostawng Gtownej Kwa-
sie w wiele dziatan spotecznych i kulturalno-oswiatowych, m.in. akcji cha-
rytatywnych, opieki nad ludZzmi starszymi, organizacja obozéw mtodziezo-
wych i kurséw pierwszej pomocy (Gerasimiuk, 2021). Prawostawni harcerze
czynnie uczestnicza w organizacji uroczystosciach panstwowych, pan-
stwowo-koscielnych i patriotycznych. Od roku 1996 ZHP jest cztonkiem-za-
tozycielem Miedzynarodowego Porozumienia Skautéw Prawostawnych
,Desmos”.

Oprocz bractw mtodziezowych szeroka dziatalnosé na niwie spotecz-
nej, szczegolnie w zakresie ochrony i promocji prawostawnego dziedzictwa
religijnego i kultury mniejszosci narodowych, a takze edukacji, opieki nad
zabytkami, pomocy charytatywnej prowadzg bractwa cerkiewne. Bractwa
organizujg m.in. wydarzenia kulturalne, odczyty i konferencje popularno-
naukowe, a takze prowadza dziatalnoscig wydawniczg i edukacyjng, m.in.
prowadzenie niepublicznych szkét i przedszkoli. W trosce o dziedzictwo Ko-
Sciota prawostawnego uczestniczg w akcjach porzadkowanie opuszczo-
nych cmentarzy. Prawostawne bractwa majg w Polsce dtuga tradycje, sie-

gajaca XV wieku (Mironowicz, 2003). Obecnie dziata siedem bractw, ktore
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maja status stowarzyszen i organizacji pozytku publicznego. Najwiekszym
i najbardziej aktywnym jest Stowarzyszenie Bractwo Prawostawne $wietych
CyrylaiMetodego, zatozone w 1986 roku. Prowadzi ono niepubliczng szkote
w Biatymstoku oraz przedszkola w Bielsku Podlaskim i Siemiatyczach.
WSsrod organizacji pozytku publicznego, ktorych zadaniem jest kultywowa-
nie i krzewienie kultury prawostawnej i szeroko pojeta dziatalnos$¢ eduka-
cyjna warto wymienic¢ takze Stowarzyszenie Prawostawne swietych Aposto-
tow Piotra i Pawta we Wroctawiu, Stowarzyszenie Wierni Tradycji Pokolen,
Fundacje swietego arcydiakona Stefana w Cieplicach i lubelska Fundacje
Dialogu Narodoéw, dzieki staraniu ktérej wyremontowano dziesiagtki prawo-
stawnych swiagtyn we wschodniej Polsce. Najmtodszym bractwem w Polsce
jest zatozone w roku 2020 Bractwo Swietego Ognia, ktérego cele statutowe
obejmuja promowanie kultury i tradycji prawostawnej, dbatos¢ o zabytki
i cmentarze, organizacje pielgrzymek do swietych miejsc kultu. Jedng z naj-
wazniejszych aktywnosci BSO jest sprowadzanie do Polski Btogostawio-
nego Ognia, ktéry w cudowny sposob pojawia sie corocznie w Wielka So-
bote przed Swietem Zmartwychwstania Pariskiego w Bazylice Grobu Chry-
stusa w Jerozolimie.

Wazng role w dziatalnosci kulturalnej, oprécz wspomnianych wyzej
bractw cerkiewnych, mtodziezowych i stowarzyszen, odgrywaja fundacje.
Na fali przemian ustrojowych w 1989 roku powstata Fundacja Wspierania
Rozwoju Kultury Prawostawnej. Fundacja wspomaga dziatalno$¢ Prawo-
stawnego Seminarium Duchownego w Warszawie, organizacje konferencji
i sympozjow dotyczagcych prawostawia. Udziela takze pomocy finansowej
przy budowie i remontach cerkwi i kaplic. Owocem jej dziatan jest takze
wspotpraca przy organizacji Miedzynarodowego Festiwalu Hajnowskich
Dni Muzyki Cerkiewnej w Hajnéwce. Gtownymi organizatorami festiwalu
jest obecnie powotany w tym celu Spoteczny Komitet Organizacyjny i Sto-
warzyszenie «Mitosnicy Muzyki Cerkiewnej». Szeroko zakrojona dziatalnos¢

kulturalna prowadzona jest takze przez Fundacje im. ksiecia Konstantego
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Ostrogskiego, utworzona w 2002 roku. Przyznaje ona nagrody im. ksiecia
Konstantego Ostrogskiego, ktére sg wreczane od roku 1989 za wybitne osig-
gniecia w dziedzinie rozwoju teologii, mysli i kultury prawostawnej, a takze
za dziatania na rzecz pojednania chrzescijan. Od 2006 roku jest tez wy-
dawca ogolnopolskiego miesiecznika ,,Przeglad Prawostawny” oraz do-
datku ,,Sami o Sobie”. Fundacja jest organizatorem wielu wystaw (takze
miedzynarodowych) i koncertéw (prezentacja folkloru biatoruskiego, ukra-
inskiego i rosyjskiego) Od 2008 roku prowadzi tez projekty wspomagajace
rozwoj srodowisk najbardziej narazonych na marginalizacje w panstwach
Europy Wschodniej (m.in. na Biatorusi, w Motdawii).

W 2003 roku zostata powotana Fundacja OIKONOMOS. Gtéwna idea jej
powstania byty starania o aktywizacje odbudowy i zagospodarowanie kom-
pleksu klasztornego w Supraslu, ktory zostat zwrécony Kosciotowi prawo-
stawnemu w roku 1993. Obecnie fundacja koncentruje sie na wspieraniu
dziatalnosci powstatej w 2004 roku Akademii Supraskiej, ktéra jest wzoro-
wana na podobnych prawostawnych instytucjach, funkcjonujgcych m.in.
w Czechach, Finlandii, Grecji i Rosji. Misja Akademii jest upowszechnianie
tradycji, wartosci i duchowosci prawostawia jako zrédta odpowiedzi na wy-
zwania wspotczesnosci, podkreslanie koniecznosci ochrony wielokulturo-
wego dziedzictwa Rzeczypospolitej Polskiej i Europy, tolerancji narodowo-
Sciowej i religijnej, wspieranie dziatan w zakresie budowy spoteczenstwa
otwartego. W ramach dziatalnosci Akademii Supraskiej sg organizowane
konferencje i sympozja naukowe, programy edukacyjne. Fundacja OIKO-
NOMOS wspiera finansowo i materialnie remonty i renowacje obiektow za-
bytkowych i sakralnych, a takze stuzacych celom o$wiatowym i edukacyj-
nym.

Istotng role kulturotwdrczag petnig prawostawne muzea, archiwa i bi-
blioteki. Ws$réd najwazniejszych nalezy wymieni¢: Muzeum Cerkiewnej
Sztuki Sakralnej przy monasterze w Jabtecznej (1994), Muzeum Diecezjalne
w Gorlicach (1999), Muzeum lkon w Supraslu (2006). Wazna role petni
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Muzeum Warszawskiej Metropolii Prawostawnej. W listopadzie 2011 roku
zainicjowato swa dziatalno$¢ Muzeum lkon przy Kaplicy $w. Grzegorza Pe-
radze w Warszawie.

Koscidét prawostawny jest takze aktywny w przestrzeni mass-mediow
(radio, telewizja, prasa) oraz w Internecie. Juz w 1989 roku pojawity sie au-
dycje o prawostawiu w Biatostockiej Rozgtos$ni Polskiego Radia (m.in. coty-
godniowe audycje «Przed wyjsciem do cerkwi»). Od 1992 roku KosScioty zrze-
szone w Polskiej Radzie Ekumenicznej otrzymaty mozliwos¢ emitowania
audycji w Polskim Radio. W 1997 roku w biatostockiej telewizji regionalnej
pojawit sie program «U zrédet wiary». Wszystkie te programy stanowity pro-
mocje i ukazywaty bogactwo prawostawia. W styczniu 1992 roku podpisane
zostato porozumienie pomiedzy Polskag Radg Ekumeniczng i Polskim Radio,
na mocy ktérego utworzona zostata Redakcja Programow Religijnych. W ra-
mach porozumienia realizowane byty state, cotygodniowe audycje «Ko-
Scioty w Polsce i na swiecie» oraz «Pie¢ minut nad Biblig» (sg one redago-
wane wspolnie z przedstawicielami Kosciotdw nalezgcych do PRE). Audycje
religijne znajduja sie réwniez w programach ramowych wiekszosci rozgtosni
lokalnych Polskiego Radia. Szersza obecnos¢ w mediach stata sie mozliwa
dzieki utworzeniu 1 lipca 1997 roku Redakcji Ekumenicznej Telewizji Pol-
skiej, ktora realizuje szereg audycji, filmow i reportazy o tematyce ekume-
nicznej. Korzystajac z publicznych srodkéw przekazu, PAKP stworzyt takze
wtasne media. W roku 2001 powstato Radio ORTHODOXIA - pierwsza cer-
kiewna stacja radiowa. Statymi audycjami sa: czytanie Pisma Swietego, ko-
mentarze, modlitwy, muzyka cerkiewna, fragmenty nabozenstw. Stacja
transmituje takze wyktady Wszechnicy Kultury Prawostawneji koncerty mu-
zyki cerkiewnej. Audycje nadawane sg w jezyku polskim, ale wypowiedzi
réwniez po biatorusku, ukraifnsku i rosyjsku. W 2009 roku rozpoczeto takze
dziatalnos¢ Prawostawne Radio Internetowe Diecezji l.ubelsko-Chetmskiej
«Orthodox.fm».
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Waznym nosnikiem informacji stat sie Internet. Wykorzystanie mediow
przez srodowisko prawostawne w Polsce jest stosunkowo duze, choé nie
wyczerpuje wszystkich mozliwosci. Obecnie kazda diecezja i prawie
wszystkie parafie PAKP posiadajg wtasne strony internetowe i konta na por-
talach spotecznosciowych. Wtasne strony i profile prowadza takze niekto-
rzy duchowni. Od roku 1999 funkcjonuje takze oficjalna strona Polskiego
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego (www.orthodox.pl). W 2002
roku utworzony zostat prawostawny portal internetowy (www.cerkiew.pl), a
w 2004 roku miedzynarodowy portal internetowy (www.orthphoto.pl). Wi-
tryny internetowe obecnie prezentujg najwazniejsze informacje z zycia Ko-

Sciota w kraju i za granica, zycia parafii i materiaty publicystyczne.
Ewangelizacja, aktywnos¢ spoteczna i pomocowa

Podstawowa troskag Kosciota jest stuzba Bogu w Tréjcy Osoéb, a takze
prowadzenie ludzi do zbawienia. Kosciot jest nieustanng Pieédziesigtnica
i kieruje nim Duch Swiety, ktory jest Duchem Prawdy. Zewnetrzna i we-
wnetrzna misja Kosciota polega wiec na gtoszeniu Ewangelii, dawaniu swia-
dectwa Prawdzie w wierze, nadziei i mito$ci do Boga i pomoc ludziom, aby
mitowali sie wzajemnie tak, jak umitowat ich sam Jezus Chrystus. Zadania
te Koscidt wypetnia przez stuzbe Bogu i ludziom.

W dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota prawostawnego w Polsce
mozna rozréznic¢ plan wewnetrzny i zewnetrzny. Wewnetrzna misja Kosciota
polega przede wszystkim na liturgiczno-duchowej formacji wiernych (spra-
wowaniu nabozenstw i sakramentdw) oraz opiece duszpasterskiej. Szcze-
golng formag tej ostatniej jest duszpasterstwo akademickie i specjali-
styczne. Prawostawni duchowni niosg swg postuge w wojsku, policji, wie-
ziennictwie, szpitalach i innych placéwkach stuzby zdrowia, domach opieki
i domach spokojnej starosci, a takze w hospicjach. Waznym obszarem misji
i ewangelizacji jest dziatalno$¢ wsrdd dzieci i mtodziezy. Przy parafiach pra-
wostawnych, szczegélnie w osrodkach miejskich, dziatajg bractwa
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mtodziezy prawostawnej, bractwa i stowarzyszenia cerkiewne, w ktérych
duchowni petnig role opiekunéw duchowych. Bractwa organizujg piel-
grzymki do prawostawnych monasteréw i sanktuariow w Polsce i za granica.
Duchowni sg ze swoimi wiernymi praktycznie na co dzien. Sg zapraszani na
wizyty duszpasterskie, odwiedzajg chorych, organizujg pomoc i opieke dla
niepetnosprawnych.

Ewangelizacja i misja zewnetrzna Kosciota polega przede wszystkim na
gtoszeniu Ewangelii i popularyzacji teologii i duchowosci prawostawnej
wsérdd osdb zainteresowanych prawostawiem, ktére wyraznie to zadeklaro-
waty. Duchowni prawostawni unikaja sytuacji, w ktérych mogliby by¢ posa-
dzeni o dziatania narzecz zachecania cztonkéw innych konfesji do porzuce-
nia swego macierzystego Kosciota i przyjecia prawostawia. W warunkach
funkcjonowania Kosciota prawostawnego jako kosciota mniejszosciowego
misja zewnetrzna jest postrzegana raczej jako swiadectwo ponad tysigclet-
niej obecnosci prawostawia na ziemiach polskich. Z uwagi na skromne
mozliwosci finansowe polski Kosciét prawostawny nie prowadzi dziatalno-
$ci misyjnej poza wtasnym terytorium kanonicznym, ktére obejmuje obszar
panstwa polskiego. Jesli jednak uznac¢ za dziatalnos$¢ ewangelizacyjno-mi-
syjnag wszelki przejaw zycia Kosciota, ktéry ze swej natury jest przeciez po-
wotany do gtoszenia Stowa Bozego zawsze i wszedzie, w pore i nie w pore,
to kazda forma aktywnosci prawostawnego duchowienstwa i laikatu nosi
charakter wyznania wiary objawiajgcej sie w stowie i w czynie. W prawosta-
wiu bowiem ortodoksja nie istnieje bez ortopraksji a ortopraksja nie istnieje
bez ortodoks;ji.

Wierni, duchowienistwo i hierarchia prawostawna zawsze byli aktywni
na polu dziatalnosci spotecznej, nie tylko w wymiarze lokalnym i krajowym,
ale takze miedzynarodowym. Juz po zakoriczeniu dziatan wojennych Ko-
Sciot i jego instytucje aktywnie wtgczyty sie w dzieto odbudowy zniszczo-
nego kraju. Przez caty okres wtadzy ludowej, pomimo represji, ograniczen

i trudnej sytuacji materialnej w kosciotach organizowano zbioérki funduszy
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na cele charytatywne. W okresie kryzysu lat 80. XX wieku do parafii prawo-
stawnych docierata pomoc z Europy Zachodniej w postaci paczek zywno-
Sciowych i ubran, ktére byty rozdzielane ws$rdd najbardziej potrzebujgcych
bez wzgledu na ich wyznanie. Prawostawni biskupi w swoich oredziach i li-
stach pasterskich z okazji $wigt Bozego Narodzenia i Wielkanocy zwracali
uwage na obowiagzek chrzescijanskiej postawy wobec bliznich, wartos¢ zy-
cia rodzinnego oraz wychowania dzieci i mtodziezy w duchu chrzescijan-
skim. Czesto podkreslano koniecznos$é przeciwdziatania patologiom spo-
tecznym, niszczeniu mienia spotecznego i marnotrawieniu débr. Zache-
cano takze do uczciwej pracy i nauki dla dobra ojczyzny. Duchowienstwo
i laikat angazowali sie rowniez w dyskurs spoteczny na polu ekumenicznym,
zaréwno w ramach Polskiej Rady Ekumenicznej jak i na arenie miedzynaro-
dowej, w szczegélnosci na forum Swiatowej Rady Kosciotéw i Konferencji
Kosciotow Europejskich.

Po roku 1989 Kosciét prawostawny, juz bez naciskéw ze strony wtadzy
panstwowej, zajmowat stanowiska w waznych kwestiach spotecznych.
W wielu przypadkach byty one wyrazane wspodlnie z Ko$ciotami zrzeszo-
nymi w Polskiej Radzie Ekumenicznej i Kosciotem rzymsko-katolickim. Do-
tyczyty m.in. ochrony i promocji chrzescijaiskich wartos$ci w zyciu spotecz-
nym, obrony godnosci ludzkiego zycia i tradycyjnego modelu rodziny, sza-
cunku dla ludzkiej pracy, wychowania w duchu chrzescijainiskim, a takze
ostrzezenia przed dyskryminacja, rasizmem i nacjonalizmem. Kosciét pra-
wostawny jest réwniez sygnatariuszem ekumenicznego Apelu Kosciotow
w Polsce o ochrone stworzenia, podpisanego w styczniu 2013 roku.

Szczegdle miejsce w dziatalnosci Kosciota prawostawnego w Polsce
zajmuje dziatalnos$¢ charytatywna i pomocowa (Paprocki, 2006; Matwiejuk,
2007; Sawicki, 2007; Sawicki, 2008). Rozwdj autonomicznej dziatalnosci
charytatywnej Cerkwi nastapit juz w latach 90. W 1992 roku powstata komi-
sja ,Dziatalnos¢ spoteczno-charytatywna i pokojowa”, ktéra opracowata
zatozenia rozwoju koscielnej dziatalnosci w tym zakresie i sfomutowata
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wytyczne do wspoétpracy z innymi podmiotami ko$cielnymi (bractwami) i sa-
morzadowymi. Postulowata organizacje koscielnych doméw opieki, fundu-
szy i fundacji wspierajgcych charytatywna dziatalnos¢ Kosciota, organiza-
cje bezptatnych gabinetow pomocy lekarskiej i prawnej, itp. Zwiastunem
nowej jakosci pracy charytatywnej PAKP byto oddanie do uzytku w 1990
roku domu opieki w Cieplicach koto Jeleniej Géry. Wybudowany, przy
wsparciu zagranicznych kooperantdw, stat sie miejscem obozéw mtodzie-
zowych, turnuséw rehabilitacyjnych, konferencji naukowych i osrodkiem
wspotpracy ekumenicznej, zwtaszcza z Kosciotem Ewangelickim Niemiec.
Przyktad Cieplic zaczat by¢ powielany w innych regionach Polski, m.in.
w Lublinie, Stanistawowie (pod Warszawg), Kozynie (koto Bielska Podla-
skiego), Hajnéwce, Trzesciance (koto Zabtudowa) i w Grabarce (koto Sie-
miatycz).

Przetomowym momentem w dziatalnosci spotecznej i charytatywnej
stato sie powotanie w 1996 roku przez éwczesnego arcybiskupa Sawe Pra-
wostawnego Osrodka Mitosierdzia Diecezji Biatostocko-Gdanskiej ELEOS
(Charakiewicz, 2006). Chociaz diecezjalny o$rodek mitosierdzia w Biatym-
stoku powstat jako pierwszy, to obecnie jest on oddziatem centralnego Pra-
wostawnego Metropolitalnego Osrodka Mitosierdzia ELEOS, ktérego sie-
dziba miesci sie w Warszawie. Metropolitalny ELEOS ma swoje oddziaty we
wszystkich diecezjach PAKP. W ramach swej dziatalnosci statutowej Swiad-
czy on:

e Pomoc charytatywng osobom znajdujgcym sie w trudnej sytuacji

zyciowej;

e Pomoc dzieciom z rodzin ubogich, dysfunkcyjnych, rozbitych oraz

wychowankom doméw dziecka;

e Pomoc osobom starszym, chorym, utomnym;

e Utrzymuje i rozwija Swiadomosci religijng oséb objetych pomoca,

braterskie kontakty miedzy ludZzmi i przeciwdziata negatywnym zja-

wiskom i patologiom spotecznym.



Spoteczno-kulturowe oblicze prawostawia w Polsce w 100. rocznice kosScielnej niezaleznosci
(z zagadnien pedagogiki spoteczno-kulturowej)

Powyzsze cele realizuje przez:

e Prowadzenie swietlic dla dzieci z trudnych srodowisk rodzinnych;

e Prowadzenie jadtodajni i punktéw pomocy doraznej podopiecz-
nym, gdzie wydawana jest odziez, paczki zywnos$ciowe, a takze pro-
wadzona jest pomoc w postaci programu wychodzenia z bezdom-
nosci;

e Prowadzenie punktu konsultacyjnego dla oséb uzaleznionych od
alkoholuiich rodzin;

e Pomocy migrantom i uchodzcom.

ELEOS to takze prekursor ekumenicznej wspotpracy charytatywnej. Od
1996 roku prowadzi wspdlne dziatania z organizacjami charytatywnymi in-
nych kosciotéw chrzescijanskich (rzymsko-katolickim CARITAS i ewange-
lickg DIAKONIA) oraz Polskg Radg Ekumeniczng organizujgc akcje takie jak
Wigilijne Dzieto Pomocy Dzieciom i Wielkopostna Skarbonka i Szkolna Wy-
prawka. Organizuje, we wspotpracy z bractwami cerkiewnymi i mtodziezo-
wymi, pomoc humanitarng dla ofiar klesk zywiotowych w Polsce i zagranica,
wspiera dziatalnos¢ prawostawnych domow opieki organizuje szkolenia
i warsztaty terapii zajeciowej. Aktywnie wspotpracuje takze z pozakosciel-
nymi organizacjami pomocowymi (np. Polskim Czerwonym Krzyzem, Sto-
warzyszeniem «Droga», Bankami Zywno$ci), ministerstwami (m.in. Mini-
sterstwem Rodziny, Pracy i Polityki Spotecznej oraz Ministerstwem Edukacji
Narodowej), jednostkami naukowo-dydaktycznymi (m.in. Uniwersytetem
w Biatymstoku, Chrzescijanskg Akademig Teologiczng w Warszawie) i licz-
nymi organizacjami pozarzgdowymi. Od roku 2005 o$rodek ELEOS jest in-
stytucjg pozytku publicznego. Opréocz ELEOSU w strukturach PAKP dziatajg
takze inne podmioty, ktére wspieraja i promuja dziatalno$¢ spoteczno-cha-
rytatywna Kosciota, m.in. Metropolitalny Fundusz Socjalny.

Aktualnym problemem, przed jakim stangt PAKP w roku 2022, jest kwe-

stia uchodzcéw wojennych. Po agresji Rosji na Ukraine Cerkiew aktywnie
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wigczyta sie w pomoc potrzebujgcym, organizujagc pomoc materialng
i zbidrki funduszy, a takze wspétpracujgc z organizacjami charytatywnymi,
zaréwno religijnymi jak i Swieckimi. ELEOS oferowat takze pomoc w poszu-
kiwaniu pracy, opieke nad dzie¢mi i organizowat kursy nauki jezyka pol-
skiego.

W podsumowaniu niniejszych rozwazan warto nawigza¢ zwrdcic
uwage na wyniku badan religijnosci oséb wyznania prawostawnego w Pol-
sce. Eksploracje w tym obszarze prowadzit na poczatku drugiej dekady Wie-
staw Romanowicz (Romanowicz, 2013; Romanowicz, 2013). Badania, opa-
trzone tytutem Religijnos¢ wyznawcow prawostawia w Polsce, zostaty prze-
prowadzone na podstawie ankiety wsréd 890 respondentéw (734 swieckich
i 156 duchownych). Autor analizowat w nich poszczegélne wymiary religij-
nosci w oparciu o autodeklaracje i praktyki religijne, wiedze religijng, wie-
rzenia i miejsce religii w zyciu codziennym. Przyttaczajaca wiekszos¢ re-
spondentow deklarowata, ze sg osobami wierzacymi i tylko 0.86 procenta
0s06b ankietowanych przyznato sie do swojej obojetnosci religijnej. Otrzy-
mane wyniki wskazywaty na wysoki stopien swiadomosci i wiedzy religijnej
ws$réd oséb wyznania prawostawnego w Polsce, zaréwno dorostych jak
i mtodziezy. Chociaz z perspektywy Kosciota sg to dane napawajace opty-
mizmem i koscielne czynniki decyzyjne chetnie sie na nie powotuja, to jed-
nak mozna mie¢ szereg watpliwosci co do ich reprezentatywnosci. Po
pierwsze ankiety, na podstawie ktorych autor badat religijnos¢ oséb wyzna-
nia prawostawnego, trafity na rece proboszczéw parafii i przez nich zostaty
rozdane wiernym. Proboszczowie mieli wiec wptyw na to, komu wreczali an-
kiety. Po drugie trafity one do oséb wyznania prawostawnego, ktdrzy aktyw-
nie uczestnicza w zyciu religijnym. Mozna zatem domniemywac, ze mogty
nie trafi¢ do tych, ktdrzy sg prawostawni, lecz nie uczeszczajg na nabozen-
stwa regularnie. Z pewnosciag byto réwniez wiele osoéb, ktére z réznych
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przyczyn nie chciaty przyja¢ ankiet do wypetnienia. Na tej podstawie, za-
réwno dekade temu jak i dzisiaj, trudno formutowac jakie$ wigzgce wnioski
co do ogotu wiernych Kosciota prawostawnego w Polsce. Obecnie naleza-
toby przeprowadzi¢ kolejne badania, uwzgledniajgce takze biezacy kon-
tekst spoteczny, zwigzany z coraz wiekszym rugowaniem religii z zycia pu-
blicznego i sytuacjg w Ukrainie. Na 6w kontekst wskazuja nie upublicznione
przez Kosciét dane z raportéow katechetdw. Warto przy tej okazji nadmienic,
ze Kosciot prawostawny w Polsce, podobnie jak Kosciét rzymsko-katolicki,
boryka sie z problemem uczniéw odmawiajagcych uczestnictwa w kateche-
zie. Wystepuje ono gtownie wsrod ucznidw szkoét srednich i wynika przede
wszystkim z nastoletniego ,,buntu”, wptywu réwiesnikéw, a takze subiek-
tywnie negatywnej oceny postawy katechety. Zjawisko kwestionowania
przez rodzicéw potrzeby katechezy jest jednak marginalne. Z corocznych
raportow sktadanych przez katechetéw wynika, ze w skali ogélnopolskiej na
przestrzeni ostatniej dekady liczba uczniéw uczeszczajacych na prawo-
stawng katecheze w szkotach lub w pozaszkolnych puntach katechetycz-
nych nie ulegta zmniejszeniu. W roku szkolnym 2014/15 w 3275 punktach
katechetycznych na lekcje religii uczeszczato 14 082 dzieci (1541w przed-
szkolach, 5012 w szkotach podstawowych, 3104 w gimnazjach, 3275 2
w szkotach ponadgimnazjalnych), zas w roku szkolnym 2023/24, w 2463
punktach katechetycznych w rozpoczeto nauke religii 15 158 uczniow (1947
w przedszkolach, 7836 w szkotach podstawowych, 2912 w szkotach ponad-
podstawowych). Warto zaznaczy¢, ze w roku szklonym 2023/24, w sto-
sunku do roku szkolnego 2022/23, nastgpit wzrost o 860 uczniow, co wynika
z objecia obowigzkiem szkolnym dzieci z Ukrainy*.

Powyzsze dane nie dajg powodu do pesymizmu. Tym niemniej, zda-
niem autoréw artykutu, jest kwestig absolutnie konieczng wzmozenie dzia-

tan na rzecz rozwoju prawostawnej pedagogiki w kontekscie stojacych

4 Informacja pozyskana z Biura Metropolii Prawostawnej ds. Nauczania Religii.
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przed nig wyzwan cywilizacyjnych i kulturowo-spotecznych, m.in. proble-
mow bioetycznych i ekologicznych, wptywu ideologii na postawy cztowieka,
kwestii ludzkiej wolnosci i odpowiedzialnosci oraz relacji miedzy wiarg i ro-
zumem. Stan prezentowanej przez nig wiedzy teoretycznej i stosowanej,
przeznaczonej do wykorzystania w ramach procesu edukacyjnego, w wielu
aspektach wymaga znaczgcego uzupetnienia, w szczegdélnosci o antropo-
logiczno-aksjologiczne podstawy formacji religijno-spotecznej cztowieka
(Aleksiejuk i Aleksiejuk, 2020; Aleksiejuk, 2020; Aleksiejuk, 2023). Z per-
spektywy koniecznego w pedagogice religijnej taczenia teologicznego ob-
razu rzeczywistosci z obszarami wiedzy empirycznej i najnowszymi bada-
niami z zakresu pedagogiki i psychologii, szczegélne waznym miejscem wy-
daje sie tutaj Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie i Prawo-
stawne Seminarium Duchowne. W tym kontekscie jakze wazne sa stowa
metropolity Dionizego (Waledynskiego) — architekta autokefalii Kosciota
prawostawnego w Polsce, skierowane do alumnéw przedwojennego Stu-
dium Teologii Prawostawnej Uniwersytetu Warszawskiego:

»Nadejdzie czas, ze stuzy¢ bedziecie Bogu, stuzy¢ ludziom, prowadzi¢
ich ku prawdzie; wypadnie wam stykac sie z ludzmi odmiennych przekonan.
- tak z potajemnymi, jak i jawnymi wrogami Chrystusa. Dlatego musicie po-
siada¢ gruntowng wiedze, niezachwiang wiare i odznacza¢ sie czystoscia
zycia. Wiara wzbudzi zar natchnienia i site twdrcza do pracy w Imie Pariskie
i na chwate Jego Kosciota; wiedza utatwi te ciezkg prace i uczyni jg bardziej
owocng; czystos¢ zycia zas odstoni przed wami tajemnice poznania Boga.”
(Waledynski, 1937, 5)

Metropolia Sawa, ktéry wprowadza Kosciét prawostawny w Polsce
w nowe stulecie doswiadczania jurysdykcyjnej niezaleznosci, stwierdzit:

»Wszystkie trudnosci i przesladowania, ktérych doswiadczyto prawo-
stawie w swojej historii nie sprzyjaty intensywnemu i normalnemu rozwo-
jowi kultury cerkiewnej. (...) Obecnie Prawostawie powinno umacniac

prawde o cztowieku, o jego stosunku do Boga i spoteczenstwa.
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Prawostawie zawsze wyznawato istnienie prawdy i piekna, ktére sa jedna-
kowe dla catej ludzkosci. (...) Jedna z waznych idei chrzescijanstwa jest to,
ze zadne réznice miedzy ludzmi nie powinny ich dzieli¢. Tylko w Bogu wszy-
scytgczymy sie. W nim tagczg sie najwyzsze dazenia tudzi, On jest wspotcze-
snym ldeatem, zrédtem i celem zycia wszystkich ludzi.” (Hrycuniak, 2007,
7.8.)
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